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Oz 

Bu calisma, islam'm ana kaynagi olan Kuran'daki Adem Kissasi'ndan 
hareketle gunah eyleminin kokenine ve bu baglamda insanda gorulen sue ve 
sapma egilimlerinin temel saiklerine iliskin belli bir aciklama getirmeyi 
amaclayan kuramsal cercevede bir din sosyolojisi denemesidir. Giinah dini- 
kiiltiirel anlamda insamn hayati boyunca miicadele ettigi, kendisini 
korumaya cahstigi negatif bir eylem olarak kabul edilmektedir. inane 
degerleriyle her zaman dogrudan bir korelasyon kurulamazsa da gunah 
algisi giindelik yasamimizm bigimlenmesinde, clavramslarimizin kontroliinde 
etkili olabilmektedir.Adem Kissasi da gunah olgusunu ozlii bir bicimde ele 
almamiza imkan veren bir dini metin olma niteligi tasidigi icin bu kapsamda 
incelenmeye deger bulunmustur. Bu konuda en yalrn bir anlatim bicimi 
oldugunu dusundugumuz Kuran metni baz aimmistir. Adem ve Havva, 
Seytan, Habil ve Kabil bu kissamn aktorleri ve giinah olgusunu analiz 
etmemize yarayan prototipler olarak karsimiza cikmaktadirlar. Bu yoniiyle 
giinah eylemi bu prototiplerin sahsinda insamn miilkiyet, ebedilik, iktidar ve 
statii miicadelesinin sonucu olarak cesitli sue ve sapma davramslan 
biciminde kendisini gostermektedir.Suc ve sapmaya iliskin ortaya konan bir 
takim teoriler konuya kendileri acisindan belli bir aciklama 
getirebilmektedirler.Adem kissasindan hareketle sue ve sapma davramsim da 
biiyiik olciicle iceren giinah eyleminin ortaya cikisina iliskin daha kapsamli 
olgusal aciklamalar getirebilme imkam bulunmaktadir. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Giinah, Adem, Seytan, Habil, Ka¬ 
bil. 

Abstract 

This study is a theoretical work in the field of sociology of religion which 
aims to explain the origin of the act of sin and the fundamental motives of 
crime and deviation tendencies in this context, from Adam's story in the 
Qur'an, the main source of Islam. Sin is regarded as a negative act in religious- 
cultural sense where one struggles for life and tries to protect itself. Though a 
direct correlation cannot be established with belief values, the sense of sin can 
be effective in shaping our everyday life and controlling our behavior. Ad¬ 
am's story is worthy of examination in this context as it carries the qualifica- 
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tion of being a religious text that allows us to study the nature of sin. This is 
based on the Qur'anic text which we think is the simplest form of expression. 
Adam and Eve, Satan, Abel and Cain are the actors of this story and proto¬ 
types helping us to analyze the nature of sin. In this sense, sin acts in the form 
of various crimes and deviance behaviors as the result of man's eternity of 
property, power and status struggle in the person of these prototypes. Some 
theories which have been put forward about crimes and deviations can give a 
certain explanation on the subject. Also there is the possibility of giving more 
comprehensive factual explanations about the act of sin which contains a great 
deal of crime and deviant behavior, moving from the story of Adam. 

Keywords: Sociology of Religion, Sin, Adam, Satan, Abel, Cain 

Giri§ 

Dini orjinli bir kavram olarak giinah giindelik hayatimizda sikca kullam- 
lan kavramlar arasinda yer almaktadir. Dindarligimizm diizeyi farkli olsa da 
bir bicimde giinah, dini -kiiltiirel bir oge olarak ya§amimizin hemen her ala- 
mnda yer alarak, tutum ve davramslanmizin yonlendirilmesinde etkili ola- 
bilmektedir. Bu yoniiyle giinah eylemi insan iliskilerini etkileyen dinamik bir 
surec olarak karsimiza cikmaktadir 

Toplumsal yasamda insan iliskileri belli simrlamalarla siirdiiriilebilmek- 
tedir. Bu simrlamalar fiili yaptirim bid mi olan hukuk kurallari yamnda orf- 
adet ve ahlakla birlikte din kurallari biciminde de kendisini gosterebilmekte- 
dir. Bu baglamda dinin getirdigi simrlamalar daha cok giinah kavrami ekse- 
ninde yasamimizda yer almaktadir. 

insamn, icinde yasadigi toplumsal kosullar cercevesinde kurallara uyan, 
uyumlu ve itaatkar olarak nitelendirilen pozitif yonii yamnda, kurallari ihlal 
eden sapkin ve isyankar olarak nitelendirilen negatif yonii ve eylemleri de 
bulunmaktadir. Bu cereevede dini literatiirde giinah olarak nitelendirilen bu 
negatif eylemlerin dinsel metinlerde hangi saikler ve motivasyonlara bagli 
olarak ortaya ciktigi ve aciklandigi, dini bilgi ve inanclarla giinah isleme ey¬ 
lemi arasinda nasil bir korelasyon bulundugu konusu onem arz etmektedir. 
Genis bir arastirmayi gerektiren bu konuyu biz bu makalenin simrlari icinde 
Kurandaki Adem Kissasi ornek olayindan hareketle ele almaya calisacagiz. 
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Boyle bir yol tutmamizda konuyu simrlama kaygililarimn yamnda kutsal 
metinlerin bu noktadaki kendine ozgii aciklayici niteligi de onem arz etmek- 
tedir. Kutsal kitaplarda anlatilan kissalar varolusa iliskin bir anlayis sergile- 
mekte fiilen vuku bulmus olaylarin sembolik bir ifadesi olmaktadirlar. 1 Salt 
fiksiyona dayanan hayali hikayelerin insanin hayatim belirledigini soyleme- 
miz guctur. Bu kissalarin verdigi imajlarla bize gercege karsilik gelen onemli 
mesajlar verilmektedir. 2 Bu bakimdan Adem kissasi konumuzla ilgili temel 
verileri sunmaktadir. Ciinku bu kissada yer alan Adem ve esi Havva, iblis, 
Habil ve Kabil hem islam'm insana bakisim hem de gtinah eylemini farkli 
boyutlariyla aciklamamiza izin veren prototipler olarak kendilerini goster- 
mektedirler. 

Konu ile ilgili olarak Yahudi, Hristiyan ve islam kaynaklarinda gen is bir 
edebiyat, farkli ve ayrintili yaklagimlar bulunmaktadir. Yapilan bir inceleme- 
de ilk donem islam kaynaklarinda Adem'in Gunah isleyip tovbe ettigi genis 
kabul gcirdugu, fakat daha sonraki donemlerde dini- kelami kaygilardan ha- 
reketle Adem'in peygamber olmasi dolayisiyla gunah islemeyecegi, gunah 
olarak nitelenen eylemlerin kucuk hatalar (zelle) oldugu seklinde tevilci yak- 
lasimlann yer aldigma iliskin goriisler one siiriilmektedir. 3 Klasik islam kay- 
naklarinda da konuyla baglantili olarak "israiliyyat" denilen etkilenmeler de 
soz konusudur. 4 Bu bakimdan calismamizda bu farkli tartismalara ve ayrintili 
goruslere yer verme imkammiz bulunmamaktadir. Konumuzla ilgili olarak 
sosyolojik anlamda olusturmak istedigimiz kuramsal cerceve icin daha sade 
ve literal anlamda daha dogru bir anlatimin bulundugunu dusundugumuz 
birincil kaynak olan Kuran'daki metinlerden hareket etmeyi daha islevsel bu- 
luyoruz. 

Calismamiz 1. Gunah, Sue ve Sapma Kavramlari 2. Ademim Halife Kilini- 
§i iblis ve Gunah, 3. Adem ve Gunah 01ayi,4.Sucun Toplumsallasmasi: Habil 


1 Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yaymcihk, 1995), 127. 

2 Kog, Din Dili, 128. 

3 Muhammet Sacit Kurt, "Peygamberlerin Gunahsizligi ve Gava, Asa, Nesiye Kelimelerinin Etimolojik 
incelemesi I§igmda Kur'andaki Adem Kissasma Yeni Bir Yakla§im", Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) 
Qorum linhiyat Fakiiltesi Dergisi XII/24 (Ocak 2013): 189-221-221. 

4 Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyyat: (hicri 6. asrin ha§ina kadar) (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanligi, 
1974). 
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ve Kabil Olayi, 5. Asli Gtinah ve Adem Kissasi, 6. Suca iliskin Bazi Gorusler ve 
Adem Kissasi basliklanndan olusmakta ve Sonuc ile bitmektedir. 

Biz galigmamiz boyunca konumuzu aciklama baglaminda gtinah kavra- 
miyla birlikte sue ve sapma kavramlarim da kullanacagiz Bu bakimdan once- 
likle bu kavramlarin kisaca aciklanmasinda yarar gorulmustur. 

1. Gtinah, Sue ve Sapma Kavramlari 

Din kutsala iliskin bir olgu ve kutsalin teertibesi oldugundan 5 kutsalin bu- 
lundugu her yerde kutsalla ilgili emir ve yasaklar manzumesi de bulunacak- 
tir. Gtinah bu emir ve yasaklara uymama veya aykiri davramslarcla bulunmak 
suretiyle ortaya cikan ahlaki ve viedani acidan sorumluluk gerektiren bir ey- 
lemdir. Bu yontiyle btittin dinlerde bulunmaktadir. 6 

Farsca bir kelime olan gtinah kelimesi meyletmek yonelmek anlamina 
gelmekte, A ra pea cl a "ctinah" kelimesi ile ifade edilmekte, Kuran'da ise darlik, 
sikinti, sakinca, engel, beis gibi anlamlarda kullamlmaktadir. Kuran'da gtinah 
anlamim tagiyan ozellikle ism, zenb, masiye, ctirm gibi terimlerdir. 7 Baska bir 
ifadeyle bu terimlerin ifade ettigi anlam genel olarak gtinah kavrami altinda 
dini literattirde yer almakta ve gtindelik hayatta yayginca kullamlmaktadir. 
Bu baglamda gtinaha iliskin olarak Islam acisindan soyle bir tamm yapilabilir: 
"Gtinah mesruiyetini Allah'm varligindan alan her seye saldiri ve gayri mesru 
olma keyfiyetini yine Allah'tan alan her seyi yapma, irtikap etme"dir. 8 Dini 
bir kavram olan gtinah kavrami yamnda bu kavramin kapsami alamnda yer 
alan sosyolojide de kullandigimiz sue ve sapma kavramlarina deginmemiz 
gerekir. 

Sug "kanunlarda acikca yasaklanan ve karsiliginda bir ceza ongortilen her 
ttirlti eylem", sapma ise "toplumsal normlar cercevesinde ongortilen kabul 
edilebilirlik smirlarinm disina tasan her ttirlti davranis" 9 olarak tammlanmak- 
tadir. Baska bir ifadeyle" Beseri kanun ve kurallarm cignenmesi sue olarak 


5 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, trc. Turgut Kalpsuz (Ankara: Dogu Bati Yayinlan, 2013), 55. 

6 Omer Faruk Harman, "Gunah", Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 14: 278. 

7 Sadik KiIiq, Kur'an'da gunah kavrami (Konya: Hiba§ Yayinlari, 1984), 25. 

8 Kilig, Kur'an'da gunah kavrami, 32-33. 

9 Osman Dolu, Sup Teorileri, 3. Bs (Sepkin Yaymcilik, 2011), 32. 



511 tasavvur, c. 4 sy. 2 (Arahk 2018) \ Co§kun DIKBIYIK 


adlandirilirken dini alandaki hata ve asinliklar gunah olarak nitelendirilmek- 
tedir" 10 

Sue Teorileri isimli eserinde Dolu "her ne kadar cogu sapma teskil eden 
davrams sue olarak tammlanmis olsa da, her sue bir sapma olmadigi gibi her 
sapma da bir sue degildir" diyerek bu iki kavram arasmdaki farki aciklamaya 
calismaktadir: "Ornegin park edilmez levhasmm bulundugu bir caddeye park 
etmek bir trafik sucu teskil ederken bu davramsin herhangi bir sekilde top- 
lumsal normlarla veya dogal hukukla dogrudan bir iliskisi yoktur. Sonuc ola¬ 
rak sug ve sapma arasmdan yiiksek bir korelasyonun (iliskinin) varligi net- 
tir" 11 

Bir sucun olusabilmesi icin iki unsursun olmazsa olmaz iki kosul oldugu 
gorulmektedir. Bunlardan birincisi sue motivasyonu digeri ise sue firsatidir. 
Bir kimse sug islemeye azmetse veya birileri onu suca azmettirse bile sue firsa- 
ti olusmamissa sucu eylemi gerceklesemez. Diger taraftan sue firsatlari bulun- 
sa da eger sue motivasyonu yoksa yine sue eyleminin gerceklesmesi soz ko- 
nusu olamaz. Bunu "Sue = Sue i si erne Motivasyonu + Sue Firsatlari" seklincle 
formiile etmek miimkundur. 12 Buna sue mekanlarim da ilave ederek gunah 
icin de aym formiilasyonu kullanabiliriz: Gunah= Gunah isle me motivasyonu 
+ Gunah mekanlari(ortamlari) + Gunah firsatlari. 

Gunah kavramimn bu yoniiyle negatif bir nitelik tasimasi bakimmdan sue 
ve sapma kavramim da kapsayici yonleri bulunmasi nedeniyle konuyu bu 
kavram cercevesinde ele almamiz imkan dahilindedir. Ancak her gunah dini 
anlamda dinsel normlardan bir sapma olarak nitelendirilse bile sue teskil et- 
meyebilir. Ornegin Islam Dini acisindan alkol kullanmak bir giinah ve sue, 
alkoliklik bir sapma davramsi olarak degerlendirilebilir. Hukuki acidan alkol 
aimak araba kullanmak gibi bazi ozel durumlar haric bir sue ve sapma davra- 
msi olarak gorulmez. Toplumsal anlamda alkol kullanmak bazi kesimlerce 
yadsinsa bile genellikle bir sue ve sapma davramsi kapsami icincle degerlen- 
dirilmezken alkolizm veya alkolik kisiler ya da uyusturucu miiptelalari co- 


10 Harman, "Giinah", 14: 278. 

11 Dolu, Suq Teorileri, 34. 

12 Osman Dolu v.dgr., Sug Sosyolojisi, ed. Aytekin Geleri (Eski§ehir: Anadolu Universitesi Yaymlan, 2013), 

4. 
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gunlukla sapkin kisiler olarak goriilebilirler. Yine bazi toplumlarda cscinscl 
evliliklere hukuki bir mesruiyet verilirken, bunlar toplumlarin yapisina gore 
yadirganarak biiyiik bir cogunluk tarafindan sapkinlikla nitelendirilmektedir- 
ler. Halkin veya belli bir toplumsal kesimin inane ve degerlerine uymayan 
bazi inane, dusunus ve yasam bicimleri sapma olarak vasiflandirilmaktadir. 
Yine Farkli din mensuplarimn veya aym din icindeki bazi dini gruplarin 
inane, dusunus ve tutumlari aykiri, sapkin veya heterodoks olarak muamele 
gormektedir. Ornegin satanizm hukuken bir sue olarak goriilmese de gen is 
bir cogunluk tarafindan extrem bir dini tutum, inane ve ritiiel olarak goriil- 
mekte, bir sapma bicimi olarak yadsinmaktadir. 

Netice olarak diyebiliriz ki giinah kavrami sue ve sapma kavramlarryla 
bire bir eslesmese de cogunlukla bu kavramlari da iceren gen is bir kapsama 
sahiptir. Bu bakimdan giinah kavrami ile birlikte sug ve sapma kavramim 
kullanmamiz yararli olacaktrr. 

2. Adem'in Halifeligi, iblis ve Giinah 

Kuran'da Adem bilingli bir varlik olarak insam ve neslini temsil etmekte- 
dir. iblis ise insamn negatif yonii olan giinahin, kotiiliiliigiin ve sapmamn 
simgesi olmaktadir. Dolayisiyla da islam'da bilingli olarak giinah i si erne ey¬ 
leminin ilk baslangicimn Adem'in halife yapilisina bagli olarak cereyan eden 
olaylar cercevesinde adi daha sonra "Seytan" olarak nitelenen iblis tarafmdan 
gerceklestirildigi goriilmektedir. 

Kuran'da Adem'in yeryiiziinde halife kilinacagi ve buna iliskin melekle- 
rin tavri soyle aciklamyor: "Rabbin meleklere 'Yeryiiziinde bir halife yapaca- 
gim' demisti. Melekler: 'orada bozgunculuk cikaracak, kan dokecek bir kimse 
mi yaratacaksin?' dediler, 'Biz seni overek yiiceltiyoruz'(dediler). Allah: 'Ben 
suphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim' buyurdu" (Elmalili, 2005, Bakara 30). 

Burada "halife birinin ardmdan gelip ona halef olan onun adina hiikme- 
den kimse demektir. Adem ve ziirriyeti birbirlerinin ardmdan gelip birbirleri- 
ne halef olduklarindan dolayi Adem'e ve soyuna halife denmistir" 13 Elmalili 


13 


Suleyman Ate§, Kur'an-i Kerim tefsiri (Istanbul: Milliyet Gazetecilik, 1995), 1:128. 
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halifeyi" naib" ve" kalfa" kavramiyla iligkilendiriyor. 14 Burada halife kavra- 
mindan ve meleklerin halifeye yiikledikleri anlamdan, halife yapilacak varli- 
gm meleklerden farkli olarak irade sahibi oldugu, fesat cikarma ve kan dokme 
gibi gunaha yonelme potansiyeli tasidigi anlasilmaktachr. Elmalili Meleklerin 
kendilerini zimnen halifelige layik gordiiklerini de ifade etmektedir. 15 
Adem'in sahsinda insan neslinin fesat cikarma ve kan dokme gibi biiyuk gu- 
nah isleme potansiyeline sahip oldugunu metinden cikarabiliyoruz. Ayrica 
burada fesat cikarma ve kan dokme insamn isleyebilecegi, halifelik statiisune 
yakismayan ve yadsinan iki biiyuk giinah kategorisi olarak sunuluyor. 

Alt kultiir teorisi sucu genellikle alt sinifa mensup kisilerin isleyebilecegi 
dogrultusundadir. 16 Burada bir anlamda alt simf olarak goriilen ve gelecege 
yonelik olarak sue isleyecegi gerekcesiyle suclanan bir Adem soz konusudur. 
Ancak burada Allah'm meleklerin bu ithamlarina karsilik "ben sizin bilmedik- 
lerinizi de bilirim" ifadesiyle miidahale etmesi, Adem'in sue isleme potansiye¬ 
line ragmen sugun sabit olamadan kisinin suc 1 anamayacagina iliskin bir tavri 
yansitmasi bakimindan anlamlidir. 

Diger taraftan hentiz halife kilinacak birinin fesat cikarma veya kan dok¬ 
me gibi giinahlar isleyebilecegi gerekeesi ile suclanmasi aciklanmaya muhtac 
bir konudur. Bu konuyu S. Ates, Adem'den oncede insanlarin yaratilmis ol¬ 
dugu clusuncesinden hareketle soyle aciklamaktadir: "Cok once yaratilmis 
insan heniiz olgunlasmacligi icin, kan dokiicii, bozguncu, barbar idi. Ancak 
biiyiik bir ogrenim giiciine, egitimle uslamp yiiksek ahlak sahibi olma yetene- 
gine sahipti. iste yiice Allah insamn bu yoniinii bilmeyen meleklere Adem'in 
ogrenim ile ilerleyebilecegini, dillerin kokeni olan isimleri bulup bunlardan 
diller yapacagim; dil ve yazi ile de somut hale getirecegi ilimde cok ileri dii- 
zeye ulasacagim; bundan dolayi insamn halifelige layik oldugunu bilclirmis- 
tir" 17 

Allah Adem'i yaratip onu gerekli bilgilerle donatir: "Allah Adem'e biitiin 
isimleri ogrettikten sonra esyayi meleklere gosterdi. 'Eger(halifelige daha la- 


14 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir. Hak dini Kur'an dili: yeni mealli Tiirkce tefsir. (istanbul: Eser Nesrivat. 
1971), 1: 299. 

15 Yazir, Hak dini Kur'an dili, 1971,1: 301. 

16 Dolu, Sug Teorileri, 348-349. 

Ate§, Kur'an-i Kerim tefsiri, 1995, 1:121. 


17 
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yik oldugunuz iddiasinda) dogru iserriz bunlarin isimlerini soyleyin' buyur- 
du. Melekler: 'seni biitiin eksikliklerden tenzih ederiz! Senin ogrettiklerinin 
dismda bizim hicbir bilgimiz yoktur. Her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmet- 
le yapan sensin' dediler". 18 

Boylece melekler Allah'm belli bilgilerle donattigi Adem'in halifeligine ve 
bilgiye dayali tistiinlugune riza gosterirler. Allah Adem'in bu konumunu me- 
leklere tescil ettirmek icin ogrendigi bilgileri meleklerin huzurunda kamtla- 
masmi ister: "Allah: 'Ey Adem! Onlara esyamn isimlerini bildir' buyurdu. 
Adem esyamn isimlerini haber verince, Allah: 'Ben size yerlerin ve goklerin 
biitiin gizliliklerini, sizin acikladigimzi da gizlediginizi de ben bilirim deme- 
dim mi?" buyurdu.' 19 Burada Elmalili "meleklerin bilmedikleri ve bildiklerin- 
de noksanlari bulunabilirse de hatalari ve cehli miirekkepleri olamaz. Bunun 
icin den mi stir ki melekler ancak nas ile amel eder, beser ise istinbat ve kiyas 
kuvvesine sahiptir" 20 demektedir. Boylece melekler nezdinde Adem'in bilgiye 
dayali ustunlugii tescil edilmis oluyordu. Bilgi bu yoniiyle bir statii ve deger 
ustunlugu (prestij) getirmektedir. 

Giinumuzde de bilgiye sahip olmanin ve bilgiye dayali is ve faaliyetlerin 
ne kadar onem kazandigi, kisilere ve sektorlere belli bir prestij ve kazanc sag- 
ladigi gercegi ile karsi karsiyayiz. Bu yoniiyle insan bilgi sahibi ve yapip ettik- 
lerinin bilincinde bir varlik olarak "halife" unvamyla varlik alanina cikiyor. 
Adem'in halife kilinmasi melekler nezdinde bir ust statuyu ifade etmektedir. 

Bundan sonraki asamada Adem'in iistiinliigiinun onaylanmasi icin secde 
emri gelmektedir: "Meleklere: 'Adem'e secde edin!' dedigiz zaman Iblis baric, 
hepsi secde ettiler. iblis secde etmemek icin diretti, kibirlendi ve kafirlerden 
oldu". 21 Burada ilk giinahin secde emrine karsi gelmek suretiyle iblis tarafin- 
dan islendigi goriilmektedir. Secde Allah'm koydugu yeni diizenlemeyi kabul 
edip ona uymayi ifade etmektedir. Emre itaatsizlik, direnme (eba) ve kibir 
(istekbere), iblisin isledigi ve kafirlerden olma sonucunu dogurdugu bir gti¬ 
nah olarak ortaya cikiyor. Kehf suresi 50. Ayette cinlerden oldugu belirtilen 


18 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali., trc. Rauf Pehlivan (istanbul: Motif 
Yayinlari, 2005), 31-32. 

19 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Bakara 33. 

20 Yazir, Hak dini Kur'an dili, 1971,1:134. 

21 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali., 34. 
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iblis'in secde emrini yerine getirmenin kendisi icin kucultucu bir eylem oldu- 
gunu dusuncrck kibirlenmesi ve sonucta rabbinin emrinden cikarak (fa- 
saqa)"zalim"lerden olmasi soz konusudur. 22 Yine "fisk" ve "zuliim" de bir 
gtinah ve sapma bid mi olarak kendisini gosteriyor. 

Burada hentiz giinah isleyen degil, Iblis agsindan gtinaha sebep olan bir 
varlik olarak Adem ile karsilasiyoruz. Baska bir ifadeyle secde emrine uyma- 
makla Adem'in sahsmda insan merkezli bir dtizenlemeye karsi cikilarak bir 
gtinah islenmis oluyordu. Burada iblis'in Adem'in sahip olugu stattiye karsi 
goreceli mahrumiyet duygusu da yasacligi soylenebilir. Bu gtinah veya sap¬ 
ma, bir anlamda Adem'in sahsinda insanm halifeligine karsi cikilarak taraflar 
arasmda bir tisttinltik, egemenlik ve iktidar sorunu biciminde ortaya cikmak- 
tadir. Baska bir ifadeyle bir tarafta bilgiye dayali tisttinltigti elde eden bir ke- 
simle, bu tisttinltigti kendinde goren muhalefet arasmdaki iktidar mticadelesi 
simgesel olarak anlatiliyor. Dolayisiyla gtinah da kibir ve itaatsizlik biciminde 
iktidar hirsimn getirdigi bir eylem olmaktadir. 

iblis bu karsi cikisi kendince gerekcelendiriyordu: "Allah buyurdu: 'Ben 
sana secde etmeyi emretmisken seni secde etmekten men eden nedir ?' iblis: 
'Ben ondan daha hayirlryim; beni atesten yarattm, onu ise camurdan yarattin' 
dedi" 23 Burada kibir ve itaatsizlik tavri daha hayirli olma iddiasiyla maske- 
lenmekte ve belli bir analojiye gidilmektedir. Atesin camurdan hayirli oldugu, 
varligin fiziksel yontintin one cikanlip oztintin gortilememesi veya gortilmek 
istenmemesi, tisttintin orttilmesi(ktiftir)gtinah ve sapma sebebi olarak gortil- 
mektedir. Baska bir ifadeyle yeni bir dtizenlemede egemenligin el degistirme- 
si (halifeligin Adem'e verilmesi)ile gtictintin elinden gidecegi dusuncesi mev- 
cut duruma karsi cikisi beraberinde getirmektedir. Bu karsi gkis kendinde 
tisttinltik ve egemenlik belirtisi olarak gortilen ve kendi kazammlari disinda 
bir anlamda dogustan getirilen belli fiziki gerekcelere dayandirilarak mesru- 
lastinlmak istenmektedir. Dolayisiyla burada islenen gtinahin belli gerekcele¬ 
re dayandirilarak mesrulastinlmak istenmesi de seytani bir tutum olarak gti¬ 
nah kategorisinde degerlendirilebilir. 


22 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an yolu meali (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanligi, 2014) Kehf 51. 

23 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 120. 
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Atesin lsigin bir ana maddesi olmasi dolayisiyla ust bir statiiyii, topragin 
belli bir kivami olan balcigin daha diisiik bir statiiyii isaret etmesi soz konu- 
sudur. Ates imgesi ve balcik imgesinin sembolik olarak hemen ilk bakista yer 
ve gok ikilemine karsilik gelmekte oldugu soylenebilir. Burada iistiinliik gore- 
celi olmakla birlikte, gogiin mesafe olarak yerin iizerinde olmasi bir mekansal 
iistiinliigii isaret eder goriinmektedir. Gok bir anlamda aydinligi yer ise bu 
aydmliga muhtac karanligi simgelemektedir. Bir anlamda goktekilerle yerde- 
kilerin giig ve iktidar miicadelesi seklinde olay cereyan etmektedir. Yeryii- 
ziindeki guclerin miicadelesi de bir anlamda sahip olunan maddi fiziki giice 
bagli olarak egemen olma istegi olarak kendisini gostermektedir. Bu miicade- 
lede yeri temsil eden camurdan yaratilmis Adem, elde ettigi bilinc, Allah'm 
iifledigi ruh 24 ve bilgi (isimlerin bilgisi) ile "gok"e hakim olabilmektedir. 
Adem elde ettigi bilgi ve guc sayesinde egemenligi ve iktidar olma giiciinii, 
Iblis ise bu giice karsi cikararak muhalefeti temsil etmektedir. Baska bir ifa- 
deyle bu olay Alt tabaka olarak kabul edilenlerin elde ettigi bilgi ve guc saye¬ 
sinde iist tabakaya gecmesi, diger taraftan tist tabakadan olanlarin ya da ken¬ 
disini tist tabakadan gorenlerin alt tabakaya dtismesi seklinde tabakalar arasi 
miicadeleyi simgelemektedir. Burada giinah eylemi de tabakalar arasi veya 
toplum kesimleri arasindaki miicadelenin ortaya cikardigi bir negatif bir ey- 
lem bicimi olarak goriilebilir. 

Buradan hareketle narsizm, irk iistiinliigii ve simf ayricaligimn iblis'in 
sahsmda simgelestigi, Allah'm olusturmakta oldugu kozmik diizende bu 
anlayislara yer olmadigi ve bunlarin zimnen giinah/sapma kategorisinde yer 
alan seytani bir tutum olarak goriildiigii soylenebilir. Diger taraftan camur 
giinah simgesi olarak degerlendirilebilir. Insan elde ettigi bilgi ve bilinc diize- 
yi ile bir anlamda egitilerek camurdan yani giinahtan arinarak saflasabilir ve 
halifelik dahil degerli konumlar ve statiiler elde edebilir. 

Burada giinah eyleminin secde emrine karsi cikmakla kendini gostermesi 
anlamlidir. Secde emrine itaat bir anlamda Allah'm koydugu yeni bir diizen- 
lemeyi biitiiniiyle kabul edip onaylamayi ifade ediyor. Bu diizenleme 
Adem'in sahsinda bilincli ve bilgi sahibi insamn merkezi konumda oldugu bir 
diizenlemedir. Yeni diizende eski ayricaliklari ve cikarlan zarar goren kisiler 


24 


Ali Ozek v.dgr., trc., Kur'dn-i Kerim ve agiklamali meali (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2007) Hicr 29. 
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bunlardan vazgccmck istememekte ve bunlari korumak adina bir yandan 
mevcuda karsi cikarken diger taraftan bu karsi cikislanm kendilerinde var- 
saydiklari bir takim iistiinliiklerle gerekcelendirebil mcktcdi rlcr. Bu tutum 
kendi sucunu hakli gosterme ve mesrulastirma girisimi olarak da degerlendi- 
rilebilir. Suca iliskin Ogrenme Teorileri de bir anlamda buna isaret eder. Ib- 
lis'in yaptigi da budur. Yine bu tavir da seytani bir tutum olarak giinah ve 
sapmamn bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. 

Bundan sonraki asamada biiyiikliik taslayarak secde etmeyi reddeden Ib- 
lis Allah'm huzurundan kovulur. Bir nevi deger ve statu kaybma ugrar. Stir- 
gun cezasi alir: "Allah buyurdu ki: 'Oyleyse hemen oradan in, orada biiyiik- 
liik taslamak senin haddine degildir. Haydi, 51 k, sen a 1 ca kl a rda nsi n '" 25 Bura- 
da yine buyukluk taslamakla birlikte haddi asmak ta bir giinah eylemi olarak 
sunuluyor. Boylece Allah'm huzurundan kovulan ve statu ve prestij kaybma 
ugrayan Iblis kiyamete kadar giinahin, sapma ve sucun simgesi haline gelir. 
Bu yoniiyle giinah Seytan'in sahsmda simgeleserek insanm omiir boyu miica- 
dele etmesi gereken bir olgu olarak kendisini gosterir. 

Allah'm huzurundan kovulan iblis'in insanlari giinaha tesvik icin firsat, 
zaman ve zemin istemektedir: "iblis: 'Bana insanlarin dirilecegi giine kadar 
siire ver" dedi. Allah: "sen siire verilmislerdensin' buyurdu " 26 Burada Al¬ 
lah'm emrine ka rsi gelen ve siirgiin edilen iblis'in ya§am hakkimn elinden 
alinmadigi aksine ona belli bir ozgiirliik alam ve yasama firsati verildigini 
goriiyoruz. Dolayisiyla giinah isleme eylemi de bu baglamda insanm sonucla- 
rina katlanmak suretiyle ozgiirliik alam kapsaminda degerlendirilebilir. An- 
cak bireysel bazda ozgiirliik alanma giren giinah eylemi toplumsal bazda 
yayginlastigi sue ve sapmamn zemini olusturuldugu ve toplumun fesadina 
giden bir yola evrildiginde sorunsallasarak yeni boyutlarda karsimiza cika- 
caktir. 

Bu siire ve firsati elde eden iblis her tiirlii hile ve desise ile cesitli yollarla 
insanlari zayif noktalarindan yakalayarak giinaha sevk edecegini tehditkar bir 
tarzda ifade eder: "iblis: 'Oyle ise beni azgmliga itmene karsilik, yemin ede- 
rim ki, ben de onlari saptirmak icin senin dogru yolunda pusuya oturacagim. 


25 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 13. 

26 Yazir, Kur’an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 14-15. 
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Sonra onlara onlerinden arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulaca- 
gim. Sen de onlarin cogunu sukredici bulamayacaksin' dedi". 27 Yine burada 
igledigi gtinahin nedeni olarak baskasim suclamak, azginlik, dogruyu mani- 
piile etmek, insanlari zayif noktalarindan yakalayarak yoldan cikartmak ve 
sukredici olmamak yani nankorltik etmek de seytani bir tutum ve gtinah ola¬ 
rak gortilmektedir. 

iblis igledigi gtinahtan dolayi pisman olmak yerine sucu kendi tizerine 
almamakta, Allah'i kendisini azdirmakla suclamakta, buna karsilik kendisi 
batan birinin herkesi bataga cekmesi gibi herkesi suca ve gtinaha yoneltmek 
istemektedir. Burada gtinaha yoneltme ve tesvik dogrunun tistti orttilerek, 
hakikat maniptile edilerek, insam hemen her yonden kusatarak yapilmakta- 
dir. Bu yontiyle iblis gtinah, sue ve sapmamn cekici bir objesi olmakta ve 
"Seytan" olarak damgalanmaktadir. 

Sug ortamlarimn ve bu ortamlarimn cekiciliginin her zaman ve her insan 
tizerinde aym oranda etkili olacagi soylenemez: "Benim kullarimin tizerine 
senin hiebir hakimiyetin yoktur. Ancak sana uyan azginlari saptirabilirsin". 28 
Sucun bir kader olmadigi iradeye bagli olarak islendigi, sue islemeye meyyal 
insan tipinin azgmlar(gavin) oldugu ifade edilmektedir. "(Allah) buyurdu: 
Haydi, yerilmis ve kovulmus olarak oradan gk! And olsun ki, onlardan kim 
sana uyarsa sizin hepinizi cehenneme dolduracagim" 29 seklindeki ayetlerde 
bunu gormek mtimktindtir. Burada iblis'in gtinaha, suca ve saptirmaya teseb- 
btistintin cezasi olarak kinanma ve huzurdan kovulma zikrediliyor. Seytana 
tabi olmamn cezai mtieyyidesi ise yine metafizik anlamda cehennem olmak- 
tadir. 

Burada statti ve prestij kaybeden, kinanan ve huzurdan kovulan iblis'in 
bir ofke patlamasi yasadigi ve bunun sunucunda ve bu etkiyle insanlari sapti- 
racagim deklere etmesi soz konusudur.(Ben yoksam hie kimse yok anlayisi, 
batsm bu dtinya, dibe vurma psikolojisi.) Buradan hareketle sucun/gtinahin 
bir nedeninin de statti ve prestij kaybeden, toplumdan dislanip itilmislik duy- 
gusu yasayan ve damgalanan insanm suclu ve gtinahkar tutumu oldugunu 


27 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 16-17. 

28 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Hicr 42. 

Ozek v.dgr., Kur'dn-i Kerim ve agiklamali meali Araf 18. 
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soyleyebiliriz. Bu tiir kisiler baskalanm da zayif noktalarindan yakalayarak 
gegitli yon ve yontemlerle suca ve gunaha suriiklemeye calisirlar. Gunahkar 
olarak damgalanmak ve bu damga ile yasamak durumunda kalmak potansi- 
yel suclulugu kabul etmek ve sucla ozdesimi beraberinde getirmektedir. Yine 
buradan hareketle baskalanm suca ve gunaha tesvik seytani bir tavir olarak 
sug ve gunah olarak kabul edilmektedir. 

ilk gunah iblis'in Adem karsisinda statu ve egemenlik mucadelesine bagli 
olarak ortaya cikmakta bu asamadan sonra Iblis Seytan olarak Adem de insan 
olarak karsi karsiya gelmektedir. Baska bir ifadeyle insan ve gunah diinya 
hayatimn aynlmaz bir parcasi ve islam acisindan insamn diinyadaki sinavimn 
bir geregi olarak var olacaktrr. "Hanginizin daha guzel amel isleyecegini imti- 
han etmek igin olumii ve hayati yaratan O'dur" 30 ayeti de bu yiinuyle buna 
isaret etmektedir. Seytan da insamn gunahkar yonuniin bir sembolii olarak 
insanla birlikte siirekli var olmaya devam edecektir. iblis'in giinahkarligi Tan- 
ri'ya inanmamaktan degil, Tann'nm secimine karsi cikmak ve Adem karsisin- 
daki statii kaybimn getirdigi durumu kabullenememekten kaynaklanmakta- 
dir 

3. Adem ve Gunah Olayi 

Adem-iblis ayrisiuasinda gunah eyleminin faili ve sorumlusu bizzat iblis 
olurken Adem'in yamnda esi Havva'mn yaratilip "cennet"e konmalariyla 
birlikte isledikleri gunahtan kendileri sorumlu tutulmaktadirlar. Giinah eyle- 
mi de bundan sonra Adem ve Havva'mn sahsinda insanm gercekle§tirdigi ve 
sonuclanna katlandigi bir eylem olarak ortaya cikmaktadir. 

Adem ve Esi (Havva Kuran'da isim olarak gecmez) cennette huzur icinde 
yasarlarken kendilerine bir tek yasaklama getirilir: "Allah 'Ey Adem sen ve 
esin cennette oturun ikiniz de dilediklerinizden yiyin. ikiniz de su agaca yak- 
lasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz' buyurdu". 31 Ve iblise karsi uyarilir- 
lar: "Bunun iizerine Ey Adem! Dedik; bu hem senin hem de esin icin biiyiik 
bir dusmandir. Sakm sizi cennetten cikanuasin; soma yorulur, sikinti ceker- 
sin". 32 


30 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Mtilk 2. 

31 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 19. 

Ozek v.dgr., Kur'dn-i Kerim ve agiklamali meali Taha 117. 
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Toplumsal yagamin sakin ve huzurlu bir sckildc devam edebilmesi icin 
belli simrlamalarin veya yasaklarin getirilmesi gerekmektedir. Bunlar cennet- 
teki agac simgesi kullamlarak ifade ediliyor. Boylece agaca yaklasmak sinir- 
lama ve yasaklara uymama, dolayisiyla Kuran'daki ifadeyle zalimlerden ol- 
mayi ve yorucu ve sikintili bir hayati beraberinde getirmektedir. Bu cercevede 
gelisen olaylar insan giinah iliskisinin boyutlarim anlamamiza izin vermekte- 
dir. Yasaklamamn sadece agacla sinirlanmasi gen is bir oziirliik alam oldugu" 
yasakci" bir hay at tarzimn bulunmadigim da d u s u n d u rm ekted i r. 

Buna karsilik yasaklanan seye karsi insamn meyilli oldugu insamn giina- 
ha meyleden yoniiniin one ciktigi goriilmektedir: "Seytan ortulmus olan ayip 
yerlerini acmak icin ikisine de vesvese verdi ve dedi ki 'Rabbiniz bu agaci 
sadece ikiniz de melek olmayasimz yahut cennette ebedi olarak kalmayasimz 
diye yasakladi'". 33 Bu durum Taha 121'de ise "Seytan Adem'e vesvese vererek 
dedi ki "Ey adem sana sonsuzluk agacim ve son bulmayan bir miilkii gostere- 
yim mi?'" seklinde ifade edilmektedir. 34 Burada Adem ve Havva'yi gunaha 
yonelten bir agac objesi soz konusudur. Agac cinselligi aciga cikaracak olan ve 
meleklerden insamn farkim gosteren bir obje, ayrica sonsuz miilkun ve ebedi- 
ligin yamltici bir simgesi olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla agactan yiye- 
rek kendi basin a buyruk, ebedi miilk ve saltanata sahip olmak isteyen hirer 
insan imgesi olarak Adem ve Havva soz konusudur. Diger bir ifadeyle Adem 
ve Havva'mn sahsinda insamn ebedilik ve sonsuz miilkiyet tutkusu bir giinah 
ve sapmamn nedeni olarak ortaya cikmaktadir. Surekli bir Iktidar tutkusu da 
bir giinah ve sapma olarak degerlendirilebilir. Yine agag imgesi yasak olan, 
mesru olmayan cazip bir yolu simgelemektedir. Insamn bu yola tamah ede- 
rek gok zengin ve giiclii olma istegi de bir giinah motivasyonu olarak kendisi- 
ni gosterir. 

Biitiin bu giinaha ve sapmaya yonelislerde giinah objesi ve bu objeden 
umulan cikarlann iyi ve faydali olduguna insanm ikna edilmesi soz konusu¬ 
dur: "Sonra onlarin ikisine de 'Ben gercekten size nasihat edenlerdenim' diye 
yemin etti". 35 Burada yalan yere yemin etmenin giinah oldugu ima edilmekle 
birlikte, iktidar miicadelesinde taraflardan birinin muhaliflerini yanlis yon- 


33 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 20. 

34 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. 

Yazir, Kur’an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 21. 
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lendirerek veya sureti haktan gortinerek alt etmeye calisan tutumu da bu cer- 
ccvcdc degerlendirilebilir. 

"Boylece "Seytan Ikisini de aldatarak agactan yemege sevk etti. Agacm 
meyvesinden tattiklari zaman edep yerleri agiliverdi. Hemen iizerlerine cen- 
net yapraklarindan yapigtirmaya bagladilar. Bunun iizerine Rableri onlara 
soyle nida etti: 'Ben size bu agaci yasak etmedim mi? Seytan size agikar dug- 
man demedim mi?'". 36 Gtinaha tegvik ederek ayagrni kaydirma bir anlamda 
iktidar miicadelesinin bir sonucu olarak ortaya cikmaktadir. Neticede gtinah, 
Adem ve Havva'mn sahsmda insamn stattistinti agagi dtigtiren bir faktor ol- 
maktadir. 

Agac insan kimligini digit ve eril olarak ortaya cikaran ve insana melek- 
lerden farkli olarak bir konum belirleyen bir simge olmakla birlikte, cinsel 
organlari aciga cikaran bir gunah objesi de olmaktadir. Yaprakla kapatilmasi 
suretiyle cinselligin digavurumu da burada engellenmig, hayvanlardan farkli 
olarak (insan olma geregi) cinsellik denetim altina alinmig olmaktadir. Dene- 
tim altina alinmayan cinselligin de gtinaha goturiicii rolii zimnen ifade edil- 
mektedir. Diger taraftan yasak agactan yenilmesi suretiyle edep yerleri acil- 
masim foyasi ortaya cikan insamn acigim kapatma cabal an olarak da gorebili- 
riz. Diger taraftan aga g simgesi insamn dogasinda potansiyel olarak mevcut 
bulunan miilkiyet hirsmi ve ebedilik arzunu aciga cikaran bir giinah objesi 
olmaktadir. 

Burada da gtinaha ve sapmaya kargi bir uyari ve ikna stireci vardir. Btittin 
bu uyari ve ikna stirecine ragmen iglenen gtinah ve sapma bilincli bir eylemin 
sonucu olarak cezai mtieyyideyi hak eder. Buradaki cezai mtieyyide degersiz- 
legme, statti kaybi ve dtinya stirgtinti geklinde kendisini gostermektedir. 

Adem ve Havva igledikleri gtinahin farkinda olarak yaptiklarindan pig- 
man olurlar. Fakat bu gtinah yeni ve zor bir hayatin nedeni olarak kargilarina 
cikar: "Ikisi de dediler ki: 'Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi 
bagiglamazsan ve bize merhamet etmezsen elbette htisrana ugrayanlardan 
oluruz'". 37 Burada Adem ve Hawa iblis'in aksine gtinahlanm kabul edip 
pigmanliklarim ifade etmekte ve af dilemektedirler. Ancak her eylemin bir 


36 Yazir, Kur'an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 22. 

37 Yazir, Kur’an-i Kerim Tiirkge meali. Araf 23. 
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bedeli ve sonucu oldugu gibi her glinahin bir bedeli ve sonucu vardir. Bu be¬ 
del ve sonuc diinya siirgiinti; cennet hayatinin aksine yorucu, kendi emegi ile 
gecinme ve calismaya dayali bir hayat: "Allah buyurdu 'Birbirinize dUsman 
olarak cennetten inin yeryiiziinde sizin icin belirli bir zamana kadar yerlesme 
ve gecim imkam vardir. Orada yasayacaksimz, orada oleceksiniz ve yine diri- 
lip oradan cikacaksimz '" 38 

Bu baglamda diinya hayati da insanin giinahlardan arinarak kendini 
onarma siirecini ifade etmektedir. Cezamn amaci insanin yaptigi hatanin ve 
glinahin farkina vararak kendini onarmasina firsat vermek olarak degerlendi- 
rilebilir. Yine sue eyleminde hemen cezalandirici degil onarici bir sistemin 
ongoriildiigiinii gostermektedir. 

"Adem Rabbinden bir takim kelimeler aldi(onlarla amel edip Rabbine 
yalvardi, O da)bunun iizerine onun tevbesini kabul etti. Suphesiz O tevbeyi 
50 k kabul eden(kulunun gtinahmdan gecen)dir, cok esirgeyendir ". 39 Burada 
glinahin insanin benligine yerlesip onu sarip sarmalayip bogan zehirli bir 
sarmasik degil, pismanlik duyularak, tovbe edilerek (glinahindan doniip yo- 
niinii kotliden iyiye yoneltmek suretiyle) bertaraf edilebilen kendisinden ari- 
mlabilen arizi bir hal olarak goriilmesi soz konusudur. Insan aslen saf ve te- 
mizdir giinah ise insanm iizerine bulasan ve yapigan bir madde gibidir. Bura¬ 
da giinahkar insanin tecrit edilmedigi belli bir egitim ve tedavi ile( / kelimeler' 
alinarak) asli sekline donebilecegine isaret edilmektedir. Diinya hayati bu yo- 
niiyle insanin arimp saf sekline donme(tovbe) cabasinin bir arenasi olmaktadir 

Adem'in hubutu (yere inisi) ile birlikte insan nesli boyut degisti rerek yeni 
bir mekanda yeni bir hayata baslamaktadir. Adem ve Hawa'nm ziirriyetin- 
den meydana gelen insanlarla toplumsal hayata gecilmistir. Toplumsal hayat- 
la birlikte giinah eylemi de toplumsal boyutlariyla kendisini gosterecektir. 

4. Su^un Toplumsalla§masi: Habil ve Kabil Olayi 

Yeryiiziinde bilinen toplumsal boyutlu ilk giinah/sug eylemi Adem ve 
Hawa'nm ogullari Habil ve Kabil arasmda meydana gel mi stir. Habil ve Kabil 
isim olarak Kuran'da geemese de Adem'in iki oglu olarak zikredilmektedir. 


38 
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Yazir, Kur'an-i Kerim Turkge meali. Araf 24-25. 

Suleyman Ate§, Kur'an-i Kerim ve yiice meali (Ankara: Kilig Kitabevi, t.y.) Bakara 37. 
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Bu konuda bazi farkli gorOsier olmakla birlikte mufessirlerin cogu Habil ve 
Kabil'in Adem'in sulbu ogullari oldugunu soylemislerdir. 40 Bu konuda Habil 
ve kabil olayi ile ilgili olarak Kuran'da su ozlii anlatimlar bulunmaktadir: 

"27- Onlara Adem'in iki oglunun haberini gercek(bir kissa) olarak oku. 
Hani her biri hirer kurban sunmuslardi,(kurban) birinden kabul edilmis, dige- 
rinden kabul edilmemisti.(Kurbam kabul edilmeyen kabul edilene): 'seni ol- 
diirecegim' demisti. (O da); 'Allah sadece azabmdan korunanlardan kabul 
eder' dedi. 28- 'Andolsun eger sen bird oldiirmek icin bana elini uzatirsan, ben 
seni oldiirmek icin sana elimi uzatmam. Cunku ben alemlerin Rabbinden kor- 
karim. 29- 'Ben isterim ki sen, benim giinahimi da, senin giinahmi da yiiklenip 
ates halkindan olasm! Zalimlerin cezasi budur.' 30- Nefsi onu kardesini ol- 
diirmeye cagirdi (o da nefsine uyarak) onu oldiirdii. Ziyana ugrayanlardan 
oldu. 31- Derken Allah, ona kardesinin cesedini nasil gomecegini gostermek 
igin yeri eseleyen bir karga gonderdi.(Karganm yaptigim goriince); 'Yazik 
bana, su karga kadar olup da kardesimin cesedini gommekten aciz miyim 
(ben?)' dedi ve pisman olanlardan oldu! 32- Bundan dolayi Israil ogullarma 
soyle yazdik: Kim bir cana kiymamis ya da yeryiiziinde bozgunculuk yap- 
mamis olan bir cam oldiiriirse, sanki butun insanlari oldurmus gibidir. Kimde 
onu(n hayatim kurtarmak suretiyle) yasatirsa, biitiin insanlari yasatmis gibi 
olur. Andolsun elcilerimiz onlara acik deliller gosterdiler, ama bundan sonra 
da onlarin cogu yine yeryiiziinde israf etmekte(asin gitmekte)dirler". 41 

Habil ve kabil arasmda nedenleri Kuran'da zikredilmese de bir anlasmaz- 
ligm ciktigi ve cozum icin Allah'a kurban sunumu yaptiklari bu sunum so- 
nunda Habil'in sunumunun kabul, Kabil'in sunumunun ise reddedildigi anla- 
silmaktachr. Boylelikle sunumu kabul edilenin Allah katinda daha degerli 
oldugu ve prestij kazandigi, sunumu reddedilenin ise deger ve prestij kaybet- 
tigi anlasilmaktachr. Bu durum Kabil'de icinde biiyiik bir giinah potansiyeli 
tasiyan bir kiskanclik ve ofkeye yol acmaktadir. Dolayisiyla kiskanclik ve ofke 
kontrol edilmesi ve yonetilmesi gereken aksi halde giinaha ve suca neden ola- 
bilecek duygular olarak kendisini gostermektedir. Kiskanclik ve ofkesini kont¬ 
rol edemeyen ve kardesinin biitiin ikna cabalanna kendisini kapatan Kabil 


40 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hnk dini Kur'an dili: yeni mealli Tiirk$e tefsir. (istanbul: Eser Ne§riyat, 
1971), 3:1652-1653. 

Ate§, Kur'an-i Kerim ve yiice meali Maide 27-32. 
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neticede kardesini oldtirtir. Boylece gtinah eylemi cinayet boyutlarina varan 
bicimiyle ortaya cikar. 

Bu cercevede denilebilir ki bireylerin toplumda degersizlesmesi, kendisini 
chslanmis ve degersizlesmis hissetmesi ve bunun bir tist makam tarafindan 
tescili bir kiskanchk ve cekememenin sonunda muhatabi yok etmeye kadar 
gottirebilmesi soz konusudur. Baska bir ifadeyle rekabete dayali bir etkile- 
simden catismaya dayali bir etkilesim stirecine dogru evrilen insan iliskileriti¬ 
de cinayete kadar varan boyutlarryla cesitli bicimlerde gtinah ve sue eylemi¬ 
nin ortaya ctkmasi soz konusu olabilmektedir. 

Gtindelik yasamimizda bunun degisik yansimalanm gormekteyiz. Prestij 
kaybina ugrayan, toplum veya kamu otoriteleri nezdinde degersizlesen kisile- 
rin veya deger ve prestijin mesru yollarla elde edemeyenlerin tepkisel olarak 
deger ve prestiji yasa chst yollarda aramasi soz konusu olabilmektedir. Soz 
gelimi bir ihaleyi alabilmek icin firmalarin birbirlerine karsi tutumu yari§ma 
kosullannda bir rekabet olarak degerlendirilebilirse de bunlardan birinin veya 
bir kacinin digerlerini ihaleden cekilmesi icin tehditte bulunabilmektedir. Bu¬ 
nun ka rsi tarafi kottileme, kumpas kurma, iftira atma, yaralama hatta cinayete 
kadar giden boyutlari gortilmektedir. 

iste bu kissada gtinahm en btiytik boyutlarindan birisi olan cinayet olgusu 
soz konusu edilmektedir. Kurbam kabul edilmeyen Kabil kardesini oltimle 
tehdit etmektedir. Habil kendisini oldtirme tehdidinde bulunan Kabil'i sanki 
takva sahibi olmaya davet diyor. (Yukaridaki 27. Ayetin sonundaki ifadeyi 
"Allah takva sahibi olanlarin kurbanmi kabul eder" seklinde cevirmek metne 
daha uygundur). Burada "takva sahibi" sorumlulugunun bilincinde olan isini 
geregi gibi yerine getiren, gtinah islemekten sakinan kisidir. Habil'in bu so- 
ztinti "Sen de takva sahibi olsaydm senin de kurbamn kabul edilirdi. Senin de 
degerin ve prestijin artardi. Dolayisiyla sende deger ve prestijinin olusturdu- 
gu maddi/manevi getiriye sahip olabilirdin" seklinde anlayabiliriz. Burada 
Habil ve Kabil'in sahstnda takva sahibi olan ve olmayan olarak iki farkli insan 
tipi resmedilmektedir. Dolayisiyla gtinah, sug ve sapma egiliminin takvadan 
uzaklasma ile iliskili oldugu soylenebilir. 

Habil'in kendisini oldtirmek isteyen kardesine ka rsi bir oldtirme giri si- 
mi tide bulunmayacagim bunun icin Allah'tan korkacagim soylemesi muttaki 
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tavrim gostermektedir. Burada suctan/gunahtan caydirma yontemi olarak 
Allah korkusu hatirlatilmakta muhatabm vicdani duygularina hitap edilmeye 
calisilmaktachr. Sonra da sucun/giinahin sonuclannin getirecegi akibetle teh- 
dit edilmektedir.(Yasalarin caydiriciligi) Kardesini bu fiilinden vazgecirmeye 
calistigi anlasilan Habil bunda basanli olamaz ve yukarida ifade edildigi gibi 
son soziinii soyler: "Ben isterim ki sen, benim giinahimi da, kendi glinahim da 
yiiklenip ates halkindan olasm! Zalimlerin cezasi budur". Nihayet nefsi azan 
(egosu sisen), kardesinin telkinlerine de aldirmayan Kabil kardesi Habil'i ol- 
diiriir. 

Kardes kiskancligi sendromunun yol actigi oldiirme burada diger giinah- 
lari da bastiran, biitiin insanligi oldurmuscesine vebali olan biiyiik bir giinah 
olarak sunuluyor. Yine bu eylem zuliim kavramiyla iliskilendi rilerek biiyiik 
bir zuliim olarak nitelendiriliyor. Maide suresi 32. Ayette konunun Israilogul- 
lari ile iliskilendirilmesi konuyu Israilogullari baglaminda bzellestirmeye 
imkan vermekle birlikte konumuz aqsindan genellemeye bir engel teskil et- 
memektedir. 

Yine burada Habil'in, Kabil'in aksine oz kontrol sisteminin iyi calistigi 
soylenebilir. Oz Kontrol Teorisi "bireyin herhangi bir sekilcle toplumsal en- 
gellemeyle karsilasmasa bile sue islememesinin yiiksek bir oz kontrol ile 
miimkiin olacagim savunmustur. OKT'ye gore ozkontrolii yiiksek bireyler, 
icinde bulunduklari ortamda ne kadar sue firsati olursa olsun sue islemez- 
ler". 42 Habil kendisini oldiirmek isteyen kardesi karsinda kendini kontrol 
edebilmekte kendini savunmak istese bile yine de oldiirmeye yanasmamakta- 
dir. 

Habil-Kabil olayi ile ilgili Kuran'daki anlatimlara benzer, Kitabi Mu- 
kaddes'de de bilgilere yer verilmektedir: "...Ve Habil koyun cobani oldu, fa- 
kat Kain ciftci oldu. Ve kain giinler gectikten sonra topragm semeresinden 
RABBE takdime getirdi. Ve Habil kendisi de siiriiniin ilk doganlarmdan ve 
yaglarindan getirdi. Ve RAB Habil'e ve onun takdimesine bakti; fakat Kaine 
ve onun takdimesine bakmadi. Ve Kain gok ofkelendi ve cehresini asti ve Rab 
Kaine dedi: Nicin ofkelendin ve Nicin Cehreni astin? Eger iyi davramrsan o 
yukseltilmeyecek mi? Ve eger davranmazsan giinah kapida pusuya yatmistir 


42 


Dolu v.dgr., Sug Sosyolojisi, 9. 





Gtinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme -Adem Kissasi Omegi- 526 


ve onun istedigi sensin; fakat sen ona ustun ol Ve kain kardesi Habil'e soyledi. 
Ve vaki oldu ki kirda olduklari zaman Kain kardesi Habil'e karsi kalkti ve onu 
oldtirdii". 43 Bundan sonra Rab Kain'e toprak tarafindan lanetlendigini bildirir 
ve onu kovar, sonra da Kain bir kagak ve serseri gibi dolasir. 44 

Habil ile kabilin anlasmazhga dustiikleri konu Islam literatiirunde "kiz 
meselesi" Yahudi literatiirunde ise "toprak" olarak sunuluyor. Yine sunduk- 
lari kurbamn ne oldugu konusu Kuran'da yer almamakta bu konuda Yahudi 
ve Islam Literatiirunde gen is bilgilere rastlanmaktadir. Bu konuda S. Ates'in 
degerlendirmesiyle yetiniyoruz: "Miifessirlerin beyanma gore Adem'in her 
dogumda biri erkek biri kiz olmak iizere ikiz cocugu olurdu. Bir once dogan 
erkek, bir sonra dogan kizla evlenirdi. O zaman baska insan olmadigi icin bu 
sekilde evlenmek zorunlu idi. Nihayet Adem'in Habil ve Kabil adinda iki og¬ 
lu oldu. Kabil'in ikizi olan kiz, Habil'in ikizinden daha giizel oldugu icin Ka¬ 
bil ikizini Habil'e vermeyip onunla kendisi evlenmek istedi. Babalari Allah'a 
kurbana sunmalarim, hangisinin kurbam kabul edilirse onun hakli olacagim 
soyledi. Kurbamn kabuliine isaret de gokten inecek bir ate§in kurbam yakma- 
si idi. Sunulan kurbanlardan Habil'in kurbam kabul edilince, Kabil ikiz kiz 
kardesinin Habil ile evlenmesine engel olmak icin Habil'i oldiirdii/'Taberi'de 
de bu olay daha ayrintili bicimde anlatilmaktadir. Tevrat'tada benzer §ekilde 
anlatimlar vardir. Oldiirme olayimn nedeni ikiz kardesle evlenme olayi gos- 
terilmistir. 45 

Habil ziraatla Kabil ise hayvancilik ile ugrasmaktadir. Bu ise gcicebe coban 
ile yerlesik ciftcinin mticadelesini sembolize etmektedir. Sumer mitolojisinde 
de coban tanri Dumuzi ile ciftci tanri Enkimdu'nun Tannca Istar'in sevgisini 
kazanabilmek icin yarisa girdikleri ve armaganlar sunduklari ifade edilmek- 
tedir. 46 

Kabil'in Habil'i oldiirmesinin somut objesi "kiz meselesi" olarak goriilse 
bile olaya Freud'cii cinsiyetci bir bakis acisiyla bakilamayacagi ifade edilmek- 
tedir: "Eger Freud'un dedigi dogru olsaydi da, cok siddetle istedigi seye ka- 


43 Kitaln Mukaddes Eski ve Yeni Aliit (Tevrat ve Incil) (istanbul: Kitabi Mukaddes Jirketi, 1981) Tekvin, 4: 1- 
8 . 

44 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Aliit (Tevrat ve Incil) Tekvin, 4: 9 vd. 

45 Suleyman Ate§, Kur'dn-i Kerim tefsiri (istanbul: Milliyet Gazetecilik, 1995), 2: 770-771. 

46 Omer Faruk Harman, "Habil ve Kabil" (istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 14: 378. 
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vusmak icin her seyi goze alsaydi o zaman cok kiymetli kizil tiiylii deveyi 
Habil'den once kendisi kurban ederdi. Eger Freud'un dedigi dogru olsaydi 
babasmin onerisini duyar duymaz Kabilin tarlaya dogru segirtip, biitiin mah- 
sulii atese verdigini goriirdiik ", 47 

Sebebi ne olursa olsun insan neslinin i§ledigi bu cinayet tamahkarligin, 
hakkina razi olmamamn, kural tammamaran, yenilginin getirdigi bir ofkenin 
ve gozii donmuslugun bir sonucu olarak ortaya cikmakta nesiller boyu siiriip 
gitmektedir. 

Yine burada da Adem karsismda deger ve statii kaybina ugrayan iblis gibi 
Kabil de deger ve statii kaybina ugramakta hatta karga orneginde oldugu gibi 
hayvandan da degersiz bir konumda kendisini hissetmektedir. 48 

iblis Adem'in sahsinda insanligi sasirtip yoldan cikarmakla, Kabil ise kar- 
desini oldiirerek biitiin insanligi oldiirmek kadar vebali bulunan giinah eyle- 
mini gerceklestirmektedir. Birincisinde sue eylemi kurallara ve kamu otorite- 
sinin buyruklarina karsi olusurken ikincisinde bizzat sahsa yonelmektedir. 
Birincisinde insanlarin seytamn telkinleriyle fitratimn bozulmasi ile giina- 
hm/sucun zemini olusturulmakta, ikincisinde biitiin insanligi oldiirmek gibi 
vebal gerektirecek kadar biiyiik bir giinah/sue isienebi 1 mektedir. Birincisinde 
giinah eyleminin metafizik temelleri olusurken ikincisinde fiziki temelleri 
ortaya cikmaktadir. Yine birincisine giinah motivasyonu olarak ebedi miilk 
getirecek agac objesi varken, ikincisinde miilkiyeti elde etmenin getirecegi 
prestij veya kaybetmenin getirdigi mahrumiyet duygusu vardir. 

Burada sug motivasyonu ister kiz meselesi, isterse toprak miilkiyeti mese- 
lesi olsun sonucta rekabete dayali bir ayrisma goze carpmakta ve bu rekabet 
rakibi imha etmeye kadar gotiiren cinayetle sonuclanmaktacl i r. Giinah eylemi 
de miilkiyet hakki yamnda ya§am hakkim da yok eden ve biitiin insanligi 
oldiirmek kadar vebal gerektiren bir eylem olarak ortaya cikiyor. 

Yeryiizii bu asamadan sonra iyiligin ve kotiiliigiin diger bir ifadeyle gii¬ 
nah ve sevabm yarigtigi, miicadele ettigi bir arena olarak Habil ve Kabil'in 
sahsmda iki kutba ayrilmaktadir. Ali Seraiti Habil ile Kabil'in miicadelesinin 


47 Ali §eriati, Islam sosyolojisi iizerine., trc. Kamil Can (Istanbul: Du§iince Yaymlari, 1980), 116-117. 

48 Ate§, Kur'an-i Kerim ve yiice meali Maide 31. 
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tarih boyunca diyalektik bir bicimcle var olan iki zit kutbun miicadelesi oldu- 
guna, Habil'in miilkiyetin ortaya cikmadigi ilkel toplumcu cobanhga dayali 
bir iktisadi sistemi, Kabil'in ise tarima, bireysel veya tekelci miilkiyete dayali 
bir sistemi temsil ettigine ve tarihin bu miicadelenin savas alam olduguna 
isaret etmektedir. 49 Gtinah eylemi de bu ayrisma, farklilik ve toplum kesimleri 
arasmdaki mticadeleye bagli olarak toplumsal boyutlariyla kendini goster- 
mektedir. 

5. Asli Gunah ve Adem Kissasi 

Adem ve Havva'nm isledikleri gtinah Hiristiyan inancinda turn insan nes- 
line tevariis eden bir "asli gtinah" olarak nitelendirilmektedir. Hristiyanligm 
dtinya gorusunun bir yansimasi olarak karsimiza cikan asli gtinah ogretisine 
Kuran'da anlatilan Adem Kissasi acisindan deginmemiz yararli olacaktir. 

Asli gtinah kavrami ilk kez Tekvindeki yaratilis oyktisti esas alinarak Pav- 
lus tarafindan kullamlmistir. Bu ogreti temel olarak su unsurlari ihtiva etmek- 
tedir: Ademin igledigi gtinah ttim insanlara miras yoluyla intikal ederek ttim 
insanligi kusatmistir. Bu gtinahin sonucu olarak dtinya hayatmda aci, felaket, 
afet ve belalar ortaya gkiuistir. Yine bu gtinahm sonucu olarak oltim ortaya 
cikmis ve ttim insanligi kapsamistir. Bu cercevede kurumsallasan Hiristiyan 
inancina gore Adem Tann'ya verdigi sozti bozarak Tann ile insanligin arasini 
acmis insanligi Tanri'ya yabancilastirnustir. Bu durum Isa Mesih'in carmiha 
gerilisine kadar surmustur. Geleneksel Hiristiyan kefaret doktirinine gore Isa, 
gontillti olarak carmihta kendinden onceki ttim insanlarin gtinahlarina kefaret 
olarak kamm akitmis ve Tanri ile insan arasmdaki iliskiyi yeniden tesis etmis 
ve Tanri ile gtinahkar insan arasmdaki uzlasmayi saglamistir. 50 Isa'dan sonra- 
ki gtinah isleyen insanlar da Hiristiyanliktaki vaftiz rittieli yoluyla asli gtinah- 
tan temizlenebileceklerdir. 

Soz konusu gtinahm ortaya cikisinda gortilecegi gibi Adem'in bu gtinahi 
islemesinin ardmdan pismanlik duydugu ve tovbe ettigi gortilecektir. 51 Boyle- 
ce Adem Allah'in kendisini affetmesiyle islemis oldugu gtinahtan arm mis ve 


49 §eriati, Islam sosyolojisi uzerine., 106. 

50 Mahmut Aydin, Anahatlariyla dinler tarihi: (tarih, inang ve ibadet). (istanbul: Ensar Ne§riyat, 2014), 396- 
397. 

51 Ozek v.dgr., Kur'an-i Kerim ve agiklamali meali, Bakara 37. 
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dogru yolu bulmus olmaktadir. "Sonra Rabbi, onu sccti de tevbesini kabul etti 
ve dogru yola iletti". 52 Ayrica giinahin sahsiligi ilkesi de soz konusudur: "Kim 
dogru yola gelirse kendisi igin gel mis olur,kim de saparsa kendi aleyhine sa- 
par. Hicbir giinahkar baskasimn giinah yiikiinii tasimaz.(Herkes kendi giina- 
him ceker)Biz elci gonder me dikge (higbir kavme) azap edecek degiliz". 53 

Once masum olarak yaratilan Adem ve Havva isledikleri giinah nedeniyle 
sahip olduklari mevkiden(cennet) diisuriilmiis(hiibut)tiir. Bu diisiis bireysel 
sonuclara sahiptir. Giinah islemisler, tovbe etmisler ve bagislanmislardir. Bu 
cercevede Adem tarafindan tiim insan nesline aktarilan asli giinah anlayisi 
islami ogretiye aykiri olarak goriilmektedir. Adem'in sahsmda halife olarak 
yaratilan insan beden ve ruhtan yaratilmistir. Bu iki unsur arasindaki miica- 
delenin asli giinahin bir sonucu oldugu soylenemez. 54 Bu bakimdan islam 
acisindan giinah bireyseldir. Giinahtan arinma dini bir kuruma veya otoriteye 
bagli olmaksizm kisinin pismanlik duymasi ve tovbe etmesiyle miimkiin ola- 
bilmektedir. Baska bir ifadeyle giinah Islami ogretide gerek irtikabi ve gerekse 
neticeleri bakimindan bireysel negatif bir tutum olup ve yine bireysel bir tem¬ 
pi ile (tovbe) kendisinden arimlabilen bir eylemdir. Bu anlamda giinahtan 
arinma bicimi tovbe seklinde kurumsallasmistir. Hristiyanlik'ta ise giinah 
insamn asli bir unsursu olarak goriilmekte ve kendisinden arimlabilmek icin 
vaftiz ritiieli ve giinah cikarma kurumu olusturulmustur. 

Asli giinah ogretisi ile insamn giinahkar tabiatina vurgu yapilarak giinah 
cikarma ritiielinin onii acilmis kiliseye bagimli ve kiliseyi siirekli maddi ve 
manevi olarak destekleyen bir dindar tipi olusturulmaya calisilmistir. Siirekli 
tekrarlanan giinah cikarma ritiieliyle kilise maddi kazanclar elde etmektedir. 
Insamn giinahkar tabiatma vurgu yapilmasimn arka plamnda bunun onemli 
bir faktor oldugu soylenebilir. 

6. Su^a ili§kin Bazi Gorii§ler ve Adem Kissasi 


52 

53 


54 


Ate§, Kur'an-i Kerim ve yiice meali, Taha 122. 
Ate§, Kur'an-i Kerim ve yiice meali, Isra 15. 
Kilig, Kur'an'da giinah kavrami, 299. 
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Sue olayini aciklayan ve ortaya cikis nedenlerini gostermeye calisan bazi 
gorusler ileri surulmustur. Bu cercevecle Sulhi Donmezer'in aciklacligi bu go- 
rusleri 55 kisaca seiyle ozetleyebiliriz: 

1. Katografik geirus: Cografi gorus adi da verilen bu gorusun esasi sucu ve 
suga iliskin diger problemleri sosyal ve cografi sartlann bir sonucu olarak ka- 
bul eder ve ozellikle sucun cografi ve sosyal bolgelerdeki dagilimi ile ugras- 
maktadir. Bu gorus sahipleri yagmur, toprak ve diger cografi faktorlerin insan 
tavir ve hareketi uzerinde cok onemli etkiler yaptigim ileri surmusler ve sue 
olayina da bu cereevede aciklamalar getirmislerdir. 

2. Marksist gorus: Bu gorus, sucu kapitalist ekonomik sartlann bir urunii 
sayan determinist bir varsayimdan hareket etmis ve ozellikle Marksist yazar- 
larca goruslerini dogrulayan bir sue anlayismi dogrulamasi bakimindan sa- 
vunulmustur. 

3. Antropolojik veya biyolojik gorusler: Bunlara gore suclular suclu ol- 
mayanlardan bazi ki§ilik ozellikleri ile ayrilirlar. Kendilerinde bazi fiziki 
anormallikler bulunan kisiler icinde bulunduklari sosyal sartlar tamamiyla 
elverisli olmadigi halde kendilerini sue islemekten alamazlar. Sucu failde bu¬ 
lunan organik rahatsizliklara bagli olarak aciklayan gorusler, sucu ozellikle 
verasete bagli olarak izah eden biyolojik geirus ve sue olayinda fizyolojik 
fonksiyon ve tipleri esas alan gorusler de bu gruba dahil edilebilirler. 

4. Psikiyatrik geirus: Sucun nedeni olarak psikozlar, sara ve akil hastalikla- 
ri uzerinde duran bu geirus duygusal bozukluklara ve psikopatiye buyiik 
onem vermistir. Bunlarin temel geiruslerine gore sue sosyal unsur ve sartlar- 
dan bagimsiz olarak meydana gelir. 

5. Psikolojik geirus: Genis eilcucle olmak tizere akil bozuklugu ile sue ara- 
smdaki iliskilerle ugrasan bu go ruse gore zeka eksikligi onemli bir sue nedeni 
olarak kabul edilmistir. 

6 . Psikanalitik geirus: Freud'un insamn her turlii hareketlerini aciklama 
konusunda one surmus bulundugu cinsellik teorisini sucun izahma yansitan 


55 Sulhi Donmezer, Kriminoloji, 7. Bs (istanbul: Filiz Kitabevi, 1984), 99-105. 
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gortisttir. Bu teoriye gore sue ice a til mis olan arzu ve isteklerin bir tiir cevabi, 
meydana cikis tarzi olarak sayilmalidir. 

7. Sosyolojik gortisler: Bu konuda gen is kapsamli gortisler sosyologlar ta- 
rafindan ileri stirtilmtistur. Manouvrier'e gore insan bir alettir, bu aleti sosyal 
cevre kullamr. Lacassagne'a gore sucun islenmesinde kisisel faktorlerin de 
etkisi varsa da bu etki ikinci derecede ve onemsizdir. Sucluyu yaratan sosyal 
etkenlerdir. Amerikan sosyolog ve kriminologlarina gore kisinin sue teskil 
eden hareketi biitiin diger sosyal tavir ve hareketlerini belirleyen s tired ere 
baglidir. 

Yukarida ana hatlariyla gbruslerine degindigimiz geleneksel sue teorileri 
ve bunlara ekleyebilecegimiz yeni/modern versiyonlar sue olayina bazi zayif 
eksik yaklasimlanna ragmen farkli yonlerden belli aciklamalar getirmektedir- 
ler. 56 Biz burada konumuzun simrlari icerisinde giinah/sue eyleminin ortaya 
Qikigim Kuran'm insan anlayisi baglaminda ve Adem kissasi cercevesinde 
degerlendirmeye calisacagiz. 

Kuran'daki anlatimlara baktigimizda insan nefsine "fticur" ve "takva" po- 
tansiyel olarak yerlestirilmistir. Fakat insandan takvaya yonelerek giinahlar- 
dan temizlenmesi istenmektedir: "Nefse ve onu duzenlemis olana, Sonra o 
nefse kotiilugunii ve takvasim ilham edene yemin olsun ki, Nefsini temizle- 
yen kesinlikle kurtulacaktir, Nefsini gtinaha sokan elbette hiisrana ugrayacak- 
tir". 57 

Fticur haktan uzaklasip, hak yolunu yarip onun nizammdan cikarak fisk 
ve isyana dusmektir. Takva ise bunun ziddi olarak nefsi kurtarmamn, Allah'm 
koruyuculugu altinda fiicurdan korunmanm adidir. Su halde Allah bir nefse 
fticurunu da takvasim da ilham edip, fticur islememesini, ondan korunmasim 
istemektedir. Ctinkti fticur insan icin bir tehlike, takva ise kazangtir. 58 Su halde 
giinah eylemi takvadan uzaklasip fiicura yonelimle baslamaktadir. 


56 Zahir Kizmaz, "Sosyolojik Sug Kuramlarimn Sug Olgusu Agiklama Potansiyelleri Uzerine Bir 
Degerlendirme", Cumliuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi Sosyal Bilimler Dergisi XXIX/2 (2005): 149- 
174-174; Dolu, Sug Teorileri. 

57 Yazrr, Kur’an-i Kerim Tiirkge meali., §ems 7-11. 

58 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur'an dili: yeni mealli Tiirk^e tefsir. (istanbul: Eser Ne§riyat, 
1971), 5857-5858. 
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Gtinah islemek insan dogasinin tabii bir sonucu olmakla birlikte, gtinah- 
tan kacmmak veya tovbe etmek de insan fitratinin bir geregidir. Bu bakimdan 
insarnn masum olmasi mutlak anlamda gtinah iglememesi de insan gercekli- 
gine aykiri olarak gortilmektedir. Nitekim bir Hadiste soyle denir: "Sizler hie 
gtinah isle mem is olsamz, Allah gtinah isleyen ve onlarin gtinahim affedecegi 
bir toplum yaratirdi" 59 

Toplumsal Kontrol Teorileri genellikle bireyin kendi kendini veya dis et- 
kenlerin ve sistemlerin bireyi kontrol etmesiyle sucun onlenebilecegini sa- 
vunmaktadir. Insanlarin sue imkan ve firsatlari buldugunda sue islemeye ha- 
zir olduklarim soyler. Bu bakimdan bu teoriye gore asil sorulmasi gereken 
soru "insanlar neden sue isler?" degil, "insanlar neden sue islemez" sorusu 
olmalidir. 60 Bu cercevede denilebilir ki insan dogasmda potansiyel olarak her 
zaman giinaha/suca meyil vardir. Insan nefsindeki heva duygulari cesitli et- 
kenler tarafindan uyarildigi takdirde insam sue islemeye yoneltebilmektedir. 
Bu etkenler bizzat insamn nefsi olabilecegi gibi, " oltimstiz bir dtinya hayati 
icgudusu ve ahireti dusunmeme tavri ile seytamn meveudiyeti" de olabilmek- 
tedir. 61 

Sug olayim aciklamaya calisan kriminolojik goruslerin bu cercevede daha 
gok birincil degil, ikincil derecede etkenleri one cikarmis olduklari soylenebi- 
lir. Cunku buna gore insan fitratinda suca yonelim ozelligi bulunmasaydi her 
ttirlti sue islemeye elverisli ortam yaratilsa dahi insan sue isleyemeyecekti. 

Cografi kosullann suca yonelimi artirdigi seklincleki katografik gcirusleri 
cennet hayati yasayan Adem ve Havva acisinclan degerlendirebiliriz. Her ttir¬ 
lti nimetin bulundugu 62 tabiat sartlanmn yasamaya en elverisli oldugu 63 , hu- 
zur ve stiktin icincle mutlu olarak yasamlabilecek bir mekan 64 olarak tasvir 
edilen cennette bir tek yasaklama getirilmesine ragmen bu yasak cignenebili- 
yor ve gtinah islenebiliyor. Bir baska ifadeyle sucu olusturan cevresel kosullar 


59 Tirmizi, 39/2, 2526 

60 Dolu, Suq Teorileri, 267. 

61 H. Mehmet Soysaldi, "Islam'da Gtinah Kavrami", Tasavvuf: ilrm ve Akademik Ara§tirma Dergisi III/7 
(2001): 150-151. 

62 Ozek v.dgr., Kur'dn-i Kerim ve agiklamali meali, Saffat 41- 43. 

63 Ozek v.dgr., Kur'dn-i Kerim ve agiklamali meali, insan 13. 

64 Ozek v.dgr., Kur'dn-i Kerim ve agiklamali meali, Yasin 55. 
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btiytik olcudc ortadan kalksa ve bu durum sue isleme oranmi azaltsa bile yine 
de insan iginde tasidigi sue isleme potansiyeli sayesinde belli uyaranlarm etki- 
siyle de sug isieyebi 1 mektedi r. Ancak sue firsatlarimn daha yogun olarak bu- 
lundugu bolgelerde sue yonelimin ve sue oranlarimn belli bir artis gosterecegi 
varsayimi gozden uzak tutulmamalidir. 

Yine sucu biyolojik ve fiziki yapi ile iliskilendiren gorusler cercevesinde 
kissayi degerlendirebiliriz. Burada iblis'in kendi biyolojik ve fizyolojik ozellik- 
lerini Ademinki ile kiyaslayarak kendini iistiin gormesi soz konusudur. Irk ve 
renge bagli dogustan gelen ozelliklerin belli kesimlerde ve donemlerde bir 
ustunluk ve statii oleutu olmasi ve bunu koruma istegi suca yonelimi de bera- 
berinde getirmektedir. Burada kendi dahlimiz olmaksizm yaratilistan elde 
ettigimiz bir takim ozelliklerin bir ustunluk araci olarak gorulmesinin seytani 
bir tavir oldugu ve gtinaha sebebiyet veren bir tutum oldugu ima edilmekte- 
dir. 

Sucu akil hastaligi ve sara gibi bazi faktorlere baglayan birtakim psikiyat- 
rik ve psikopatik gorusler degerlendirme disidir. Kissada boyle orneklere yer 
verilmemistir. Gerci Iblis'in statii kaybimn getirdigi kibir duygusu, Adem ve 
Havva'nm ebedi olma arzusu, Kabil'n hakkina razi olmayan egoist tavrindan 
kaynaklanan a sin istek, gerilim ve tramvalar bir gtinaha ve suca meyil sebebi 
olarak da gortilebilirse de bu ttirden hastaliklara bagli olarak gerceklestirilen 
eylemler dinen ve hukuken gtinah/sue kabul edilmemektedir. 

Habil ve Kabil olayi mtilkiyet iliskileri ve toplumsal kesimler arasi ayns- 
ma baglaminda bir anlamda marksist yaklasimi dogrular bir gcirusle de acik- 
lanabilmektedir: "Bu kissa ilkel toplumun avciliga ve bahkciliga dayali tiretim 
tarzmda ifadesini bulan esitlik ve karcleslik dtizeninin sonunu ve bu dtizenin 
yerine tarimsal tiretimim gecisini, ozel mtilkiyetin dogusunu; ilk simfli top¬ 
lumun, imtiyaz ve somtirti sisteminin ortaya cikisim, zenginlige tapmanm 
baslamasim... anlatmaktadrr". 65 Bu yontiyle sue toplumsal kesimler ve smiflar 
arasi mticadelenin bir sonucu olarak ortaya cikmakta tiretim tarzma gore bi- 
cimlenmekteclir. Kabil'in temsil ettigi toplumsal kesim sucun ve gtinahin kay- 
nagi olarak gortilmektedir. 


65 


§eriati, islam sosyolojisi uzerine., 112. 
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Kabil'in Habil'i oldtirmesindeki temel belirleyici nedeni "kiz meselesi" 
olarak degerlendirecek olursak suca yonelimin onemli nedenlerinden biri ola- 
rak karsimiza ciktigim soyleyebiliriz. Cinsellik teorisini sucun aciklamasina 
yansitan Freud 'un belli bir haklilik payi olsa da cinselligi temel aciklama bi- 
cpmi yapmasi elestirilmekteclir. Yukarida deginildigi gibi eger olayda cinsellik 
ttimtiyle belirleyici olsaydi Kabil kardesinden once davramp elde etmek iste- 
digi kiz icin en cok sevdigi seyclen fedakarlik yapardi . 66 Ya da en azmdan kar- 
desinden daha btiytik bir fedakarlik yapardi. 

Suqu bireysel faktorlerden ziyade sosyal sartlann bir uriinii olarak goren 
sosyolojik goruslerin, klasik ve butunlesik teorileri birlikte goz online aldigi- 
mizda daha kapsamli aciklamalar getirdiklerini soyleyebiliriz. Ancak deter- 
minist yaklasimlann her zaman sue olaymi aciklamada yeterli sonuclara ula- 
samadiklari da bir vakiadir. Suca elverisli ortam ve kosullarda bazi insanlarin 
gegitli motivasyonlara ragmen suca egilim gostermemeleri de soz konusu ol- 
maktadir. Bu nedenle 50 k boyutlu olan suq eyleminin aciklanmasinda sosyo¬ 
lojik yaklasimlann yamnda olaym metafizik- dini temellerini de goz oniinde 
bulundurmak gerekmektedir. 

Sonuc 

Islam kozmolojisinde Tanri insan merkezli bir dunyayi ve yasam tarzim 
ongoren bir duzen kurmakta ve kurallar koymaktadir. Gtinah insan neslinin 
yerytiztindeki sertivenini b a si a tan, iradeye dayali olarak gerceklesen, meveut 
dtizen ve kurallara karsit bir eylemler serisi olarak kendisini gostermektedir. 
Burada Allah Adem'i halife tayin ederek insan merkezli bir dtizen kurmakta 
bu dtizende statti kaybma ugrayan Iblis bu dtizene karsi cikmak suretiyle gti- 
naha yonelmekte, istikametten sapmaktadir. Adem ise Havva ile birlikte ebedi 
kalicilik ve sonsuz mtilke sahip olma arzusu ile yasagi ihlal ederek gtinah is- 
lemekte, Kabil ise yine clegersizlesme ve prestij kaybimn getirdigi dtirtti ile 
canlilik hukukuna aykiri hareket ederek cinayet islemektedir. 

Giinah/Suc bilgiye dayali olarak insan iradesinin bilincli bir tercihi ol- 
makta, potansiyel sucluluk kabul gormemektedir. Burada iblis'in, Adem'in ve 
Kabil'in bu eylemleri bilincli bir tercihin tirtinti olarak ortaya cikmakta, ancak 


66 §eriati, islam sosyolojisi iizerine., 116. 
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Adem yaptigindan pisman olup affa ugramaktadir. Metinde Kabil'in de pis- 
manligi ifade edilse de affa ugradigina dair Kuran'da bilgi yoktur. Burada 
yaptirimlara dayali emredici hukukun yaninda onarici ve affedici bir huku- 
kun olmasi gerektigi sonucunu da cikarabiliriz. Yine Meleklerin yeryiiziinde 
fesat cikanp kan dokecek Adem'e itirazlarin reddi potansiyel suclulugun ol- 
madigim gostermektedir. 

Diger taraftan bilginin ya da egitimin giinah/sue islemeyi engelleyen ya 
da bir tile tide azaltan bir boyutu bulunsa bile bilgili ve egitimli kisilerin giinah 
isleiueyecegi soylenemez. Nitekim Adem Tanri tarafindan bilgilendirilip egi- 
tildigi ve giinah ortammdan bir tek agac yasaklamasi baric, bir nevi yalitildigi 
halde giinah isieyebi 1 mektedir. Yine Tanri'ya inane, ahlaki ve viedani tutum 
Habil orneginde oldugu gibi giinahtan sakmdirsa bile, Kabil ornegindeki kar- 
desini oldiirmeyi engelleyememektedir. Iblis, Adem ve Kabil'in isledigi gii- 
nahlar bilgisizligin, egitimsizligin ya da Tanri'ya inancsizligin bir sonucu de- 
gil, belli faktorlere bagli olarak beliren negatif tutum ve davramslann sonu- 
cudur. Bu bakimdan bu kissa cercevesincle konuya baktigimizda bilgi ve 
in and a giinah isleme eylemi arasinda birebir il i ski kurulamayacagi aciktir. 
Giiniimiizde egitimli veya dindar egilimli olarak bilinen kisi ve grup ve cema- 
atlerin pekala sue ve giinah isleyebildiklerini ve "seytan" orneginde oldugu 
gibi bu eylemlerini gerekeelenclirerek mesrulastirmaya calistiklanm gorebil- 
mekteyiz. 

Sucun sahsiligi ilkesi bir hukuk kurali olarak ortaya konmussa da sosyo- 
lojik anlamda temelde sug toplumsal boyutlan olan bir olgu/olay olarak kar- 
simiza cikmaktadir. iblisin ve Adem'in isledigi giinahlar bir yoniiyle Tanri'nm 
olusturdugu kozmik sisteme, Kabilin isledigi giinah salt dinsel anlamda gii¬ 
nah boyutu yamnda sue boyutu ile de insan ve topluma karsi islenmistir. Bas- 
ka bir ifadeyle Kabil'in Kardesi Habil'i oldiirmesiyle birlikte Giinah/sue olayi 
toplumsallasnustir. Burada oldiirme eylemi iizerinden konunun orneklendi- 
rilmesi onemlidir. Insamn isleyebilecegi en biiyiik giinah ve suclardan birisi 
cinayettir. Cinayet maddi cezamn yamnda dini anlamda manen biitiin insan- 
ligi oldiirmek kadar vebal getiren biiyiik bir giinah ve sue olarak sunulmakta- 
dir. Aym zamanda Habil ve Kabil'in sahsinda iki farkli toplumsal kesimin sue 
boyutlarina varan miicadelesi, sucun topi u m sal 1 a s m a si n i gostermesi baki- 
mindan anlamlidir. Burada farkli cikarlann veya cikar catismalanmn bireysel 
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ve toplumsal bazda sue ve gtinaha yonelimi tetikleyen belirgin bir faktor ol- 
dugu soylenebilir. 

Yine giinah eyleminin, genetik olmadigi ve Hristiyanliktaki gibi asli 
sug/gtinah kavramina yer verilmedigi gortilmektedir. Asli sue inamsi ile in- 
samn Adem ve Havva'nm isled igi gtinahi genetik olarak tasichgi inanci Hris- 
tiyanlikta vaftizi ve rahiplere tanman itirafa bagli af yetkisi de gtinah cikar- 
mayi kurumsallastumistir. islam'da ise sucun/gtinahin iradeye dayali olarak 
gerceklestigi ve bireysel so nu cl an oldugu kabul edildigi icin tovbe kurumu 
olusmustur. Baska bir ifadeyle asli gtinah posttilasi Hristiyanlik'ta kiliseye 
bagli bir dini yapi ve ruhbanligi one cikanrken, islam'da kabul gormedigin- 
den genel olarak boyle bir yapilanmaya ve bu tarz bir ruhbanliga imkan ver- 
memistir diyebiliriz. 

Dini literattirde hata ile gtinah arasmda belli farklar gortilse de genel ve 
yaygm anlamda gtinah eylemi en kucuk hatadan en btiytik kottiltige kadar 
bilingli olarak yapilan ttim olumsuzluklari igerirken, kriminolojideki sug ey¬ 
lemi sug sayilan aktif ve etkin eylemleri igermektedir. Sug olayi ile ilgili olarak 
kriminolojiye esas teskil eden gorusler ileri surulmustur. Adem Kissasi gerge- 
vesinde konuya baktigimizda bu goruslerin gogu yadsinmamakla birlikte gti¬ 
nah eyleminin metafizik, ontolojik ve epistemolojik temelli olgusal boyutlar 
tasidigim soyleyebiliriz. 

Konumuz ekseninde netice olarak diyebiliriz ki gtinah eylemi insamn do- 
gasinda potansiyel olarak meveut olan mtilkiyet ebedilik, egemenlik ve statti 
mticadelesine bagli olarak imkan ve firsatlar olustugunda ortaya gikan bir dizi 
negatif tutum ve davramslar seklinde kendisini gostermektedir. Bunlar Sey- 
tan'm sahsinda kibir (narsizm), irkgilik, emre itaatsizlik, igva, ktiftir(gergegi 
ortme),itham ve iftira, yalan yere yemin etme, sureti haktan gortinme (ri- 
yakarlik), gtinahta israr, tehdit, vesvese vermek, hile ile aldatma, saptirma, 
damgalanma bigiminde; Adem'in sahsinda tanrisallik egilimi, sinirsizlik, ku- 
ral ihlali, isyan, igva, nisyan, zultim seklinde; Kabil'in sahsinda ise rekabet 
sartlanna uymama, hakkina razi olmama, nefsine uyma, kiskanglik ve cinayet 
isleme tarzmda insanlarin islecligi ve isleyebilecegi belli bash gtinah eylemleri 
olarak gortilebilmektedir. Bu yontiyle Seytan insamn gtinahkar tabiatim, 
Adem insanm gtinah potansiyeli tasiyan, gtinah isleyen ve tovbe eden, Seytan 
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ile omur boyu mucadclc veren yontinu simgelemektedir. Adem'in ogullarin- 
dan Habil insanligin Seytan'a uymayan pozitif, Kabil ise Seytan'a uyan negatif 
tarafim temsil etmektedir. 
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